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Apresentacao

A expressdo “orientar-se” ndo €, feitas as contas, a mais fre-
quente no vocabuldrio kantiano. Mas tem uma caracteristica muito
marcada: € forte, incisiva e surge, na pena de Kant, como uma
obrigacao intelectual e moral. Intima a uma espécie de conversao,
ndo esporadica mas incessante. E sinal de salubridade do entendi-
mento, pedra-de-toque — gosta ele de repetir — para deslindar usos
inadequados da razdo, que nos induzem a afirmar mais do podemos
ou devemos.

Virios sdo os motivos por que o mestre de Konigsberg advoga
a indispensdvel necessidade de se orientar no pensamento: no uso
especulativo da razdo ela servird para evitar, sobretudo em plena
noite do supra-sensivel, atitudes alumbradas e fantasmaéticas, cujo
resultado € destronar a razao como tUnica e verdadeira exegeta do
nosso discurso em face dos sofismas que nos seduzem; no pensa-
mento 16gico, ela alivia da contradi¢do e das inconsequéncias em
que sempre podemos incorrer, € contrapde-se ainda ao devaneio
da necessidade de supor e de presumir de modo translicido uma
Inteligéncia criadora em face da ordem césmica.

Mas, neste percurso, 0 guia serd sempre a necessidade sub-
jectiva da razdo que se faz sentir, mais no seu uso pratico, do que
no tedrico, porque naquele se lida com a moralidade, a liberdade,
a urgéncia de conferir realidade objectiva ao conceito de bem su-
premo, cerne e fito da vida moral. A sua expressao &, portanto, a
fé racional, baseada apenas nos dados da razao pura, num assenti-
mento subjectivamente suficiente, nunca equivalente ao saber, mas
assente, todavia, em motivos objectivamente vélidos. Tal fé ndo
equivale a crenga histdrica; nunca serd um saber; € simples pressu-
posto, postulado, fundado na necessidade do seu uso no propdsito
prético. E ela que orienta e vai 2 frente.

Por outro lado, a verdadeira liberdade de pensamento brota
apenas da submissao as leis que a razao a si mesma dd. Quando tal
ndo acontece, acabard por entrar em cena a coaccao civil, a tutoria
espiritual que fomenta o infantilismo e a cegueira ideoldgica ou o



uso sem lei que nasce do capricho, do delirio, do génio vagabundo
e entregue as suas cismas. Outro desfecho pode ser a increduli-
dade, que rouba as leis morais toda a sua for¢a, e ao dever todo
0 seu peso, abrindo assim caminho a intervencdo da autoridade
civil, com o seu interdito da liberdade pensar ou de comunicar o
pensamento. De facto, “a liberdade de pensamento, ao querer agir
de modo absolutamente independente das leis da razdo, acaba por
se destruir a si mesma”. Assim se compreende que, aos olhos de
Kant, a fé racional, com a sua exigéncia intrinseca, esteja ao ser-
vico da melhoria do mundo — o que leva a entrever de novo, aqui e
noutros lugares, o lago profundo que ele estabelece entre politica e
moralidade.

Tal € o nucleo essencial deste pequeno ensaio, publicado em
1786 no jornal Berlinische Monatsschrift.

Artur Morao



Que singifica orientar-se no

pensamento?
(1786)

I. KANT

Por mais alto que elevemos os nossos conceitos e, além disso,
por mais que abstraiamos da sensibilidade, estdo-lhes sempre asso-
ciadas representacdes da imaginagdo, cuja determinagdo peculiar é
torné-los — a eles que ndo sao derivados da experiéncia — aptos para
0 uso na experiéncia. Como quereriamos nés, pois, dar também
sentido e significacdo aos nossos conceitos, se ndo lhes estivesse
subjacente uma intui¢cdo (que, afinal, deve ser sempre um exemplo
tirado de qualquer experiéncia possivel)? Se, depois, omitirmos da
accdo concreta do entendimento a mistura da imagem, primeiro,
da percepg¢do contingente pelos sentidos, em seguida, até mesmo a
pura intui¢do sensivel em geral, restard o puro conceito do enten-
dimento, cujo ambito estd agora alargado e contém uma regra do
pensamento em geral. Deste modo se constituiu a prépria légica
geral; e no uso empirico do nosso entendimento e da razdo, talvez
residam ainda, ocultos, muitos métodos heuristicos de pensar que,
se soubéssemos como extrai-los cuidadosamente da experiéncia,
poderiam enriquecer a filosofia com muitas maximas dteis, mesmo
no pensamento abstracto.

Desta espécie € o principio que, tanto quanto sei, expressa-
mente admitiu o falecido Mendelssohn, apenas nos seus ultimos
escritos (Morgenstunden [Horas matinais], pp. 165-166, e Briefe
an Lessings Freunde [Cartas aos Amigos de Lessing], pp. 33 e 67);



4 I. KANT

a saber, a maxima da necessidade de se orientar, no uso especula-
tivo da razdo (em que ele, alids, quanto ao conhecimento dos ob-
jectos supra-sensiveis, confiava muito, até a evidéncia da demons-
tracdo), mediante um certo meio de direc¢do, a que ele chamava
ora o senso comum (Horas matinais), ora a sd razdo, ora o simples
entendimento humano (Aos Amigos de Lessing).

Quem teria podido pensar que esta confissdo haveria de ser tao
nociva, nao sé a sua benéfica opinido acerca do poder do uso espe-
culativo da razdo nas coisas da teologia (o que efectivamente era
inevitdvel), mas que também a sd razdo comum, na ambiguidade
em que ele deixou o exercicio desta faculdade em oposi¢do a es-
peculacgdo, estaria em perigo de servir de principio ao entusiasmo
fantasista e ao total destronamento da razao? E, contudo, foi o que
aconteceu na disputa entre Mendelssohn e Jacobi, sobretudo pelas
conclusdes ndo triviais do arguto autor dos Resultados'. Como ndo
quero atribuir a nenhum dos dois a inten¢ao de porem a circular um
tao nocivo modo de pensar, considerarei de preferéncia o empreen-
dimento do ultimo como um argumentum ad hominem, de que é
legitimo servir-se, como simples arma de defesa, para utilizar os
pontos fracos que o adversdrio fornece em sua prépria desvanta-
gem. Mostrarei, por outro lado, que somente a razdo, e ndo um
pretenso e misterioso sentido da verdade, nenhuma intui¢cao esfu-
ziante sob o nome de fé, na qual se possam enxertar a tradi¢do ou
a Revelacgdo, sem a consonancia da razao, mas, como firmemente e
com justo fervor asseverou Mendelssohn, apenas a auténtica e pura
razdo humana € que, de facto, se afigura necessdria e recomenda-
vel para servir de orientagdo; no entanto, a elevada pretensao do seu
poder especulativo, sobretudo o seu aspecto puramente imperativo
(por demonstracao), deve decerto rejeitar-se e, na medida em que
¢ especulativa, nada mais se lhe deve deixar do que a fun¢do de

I Jacobi, Briefe iiber die Lehre des Spinoza. Breslau, 1785. Jacobi, Wider
Mendelssohns Beschuldigung, betreffend die Briefe iiber die Lehre des Spinoza,
Leipzig, 1786. — Die Resultate der jacobischen und Mendelssohnschen Philo-
sophie, Kritisch untersucht von einem Frewilligen. Ibidem
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purificar o conceito da razdo comum das contradi¢des, e de defen-
der as médximas de uma sa razio contra os seus proprios ataques
sofisticos. — O conceito alargado e mais exactamente determinado
do orientar-se pode ajudar-nos a expor com clareza a maxima da
s razdo, nas suas adaptacdes ao conhecimento dos objectos supra-
sensiveis.

Orientar-se, no genuino significado da palavra, quer dizer, a
partir de uma dada regido césmica (uma das quatro em que di-
vidimos o horizonte) encontrar as restantes, ou seja, o ponto ini-
cial. Se vejo o Sol no céu e sei que agora € meio-dia, sei encontrar
o Sul, o Oeste, o Norte e o Oriente. Mas, para esse fim, preciso
do sentimento de uma diferenca quanto a0 meu proprio sujeito, a
saber, a diferenca entre a direita e a esquerda. Dou-lhe o nome de
sentimento porque, exteriormente, estes dois lados ndo apresentam
na intuicdo nenhuma diferenca notavel. Sem essa faculdade, ao tra-
car um circulo, sem a ele referir qualquer diferenca dos objectos,
mas distinguindo todavia o movimento que vai da esquerda para a
direita daquele que se faz em sentido oposto e determinando assim,
a priori, uma diferenga na posicdo dos objectos, eu ndo saberia se
devia situar o Ocidente a direita ou a esquerda do ponto Sul do ho-
rizonte e, por conseguinte, deveria completar o circulo através do
Norte e do Oriente, até chegar de novo ao Sul. Portanto, oriento-
-me geograficamente em todos os dados objectivos do céu s6 por
meio de um principio subjectivo de diferenciacdo; e se um dia, por
milagre, todas as constelacdes conservassem, umas em relacdo as
outras, a mesma configuracdo e a mesma posi¢cdo, mas apenas a
direccdo delas, que antes era oriental, se tomasse agora ocidental,
nenhum olho humano perceberia, na noite estrelada seguinte, a me-
nor altera¢do, e mesmo o astronomo, se sé prestasse atengcdo ao que
diz e ndo simultaneamente ao que sente, ficaria inevitavelmente de-
sorientado. Em seu auxilio, porém, e de modo muito natural, surge
a faculdade diferenciadora estabelecida pela natureza, mas tornada
habitual pelo exercicio frequente, mediante o sentimento da direita
e da esquerda; e se fixar os olhos na Estrela Polar, ndo s6 notard
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6 I. KANT

a modificacdo ocorrida, mas também podera orientar-se, apesar de
tal modificacao.

Posso, pois, alargar o conceito geogréifico do processo de se
orientar e entender por ele o seguinte: orientar-se em geral num es-
paco dado, por conseguinte, de um modo puramente matemdtico.
Oriento-me as escuras num quarto que me é conhecido, quando
consigo agarrar um unico objecto, cujo lugar tenho na memdria.
Mas aqui, evidentemente, nada me ajuda, a ndo ser o poder de
determinacdo das posi¢des segundo um principio de diferenciacao
subjectiva, pois nao vejo os objectos cujo lugar devo encontrar, e se
alguém, por brincadeira, tivesse posto todos os objectos na mesma
ordem, uns em relagdo aos outros, mas colocasse a esquerda o que
antes estava a direita, eu nao poderia encontrar-me num quarto em
que todas as paredes fossem inteiramente iguais. Mas orientar-me-
ia, logo a seguir, pelo simples sentimento de uma diferenga entre
os meus dois lados, o direito e o esquerdo. E o que justamente
acontece quando, a noite, tenho de caminhar e de tomar a direc-
cdo correcta em ruas que me sdo conhecidas, mas nas quais nao
distingo agora casa alguma.

Posso, por fim, ainda ampliar mais este conceito, porque nao
consistiria entdo apenas na capacidade de se orientar no espaco,
isto €, matematicamente, mas no pensamento em geral, isto é, de
modo tedrico. Sem custo se pode adivinhar, por analogia, que isto
deveria ser uma tarefa da razdo pura, dirigir o seu uso, quando, ao
partir de objectos conhecidos (da experiéncia), ela quiser estender-
se para 14 de todos os limites da experiéncia, € ndo encontra ne-
nhum objecto da intuicdo, mas apenas espago para a mesma; pois
que a razdo na determinagdo da sua propria faculdade de julgar ja
ndo se encontra entdo em condi¢des de submeter os seus juizos a
uma méxima determinada’ em conformidade com principios ob-
jectivos do conhecimento, mas apenas de harmonia com um prin-

2 Orientar-se no pensamento em geral significa, pois, em virtude da in-
suficiéncia dos principios objectivos da razdo, determinar-se no assentimento
segundo um principio subjectivo da mesma razao.

www.lusosofia.net



Que significa orientar-se no pensamento? 7

cipio subjectivo de diferenciag¢do. Este meio subjectivo, que entdo
ainda lhe resta, € apenas o sentimento da necessidade (Bediirfnis)
prépria da razdo. E possivel resguardar-se de todos os erros, se nio
nos aventurarmos a julgar, quando nao se sabe o que € exigido para
um juizo determinado. Pelo que a ignordncia em si mesma €, sem
dudvida, a causa dos limites, mas nao dos erros, no nosso conheci-
mento. Mas se ndo for tao arbitrario querer ou ndo julgar sobre algo
de um modo determinado, se uma necessidade real e, de facto, em
si mesma inerente a razao tomar necessirio o juizo e, no entanto,
a caréncia do saber nos limita em relacio aos elementos requeri-
dos para o juizo, toma-se entdo necessdria uma maxima segundo a
qual proferimos o nosso juizo; porque a razao quer ser pacificada.
Se, pois, ja previamente se decidiu que aqui ndo pode haver ne-
nhuma intuic@o de objectos, nem sequer de algo a eles semelhante,
pela qual possamos representar com os nossos conceitos alargados
o objecto que lhes é adequado, garantindo assim a sua real pos-
sibilidade, nada mais nos resta fazer do que, em primeiro lugar,
examinar o conceito com o qual queremos aventurar-nos para 14
de toda a experi€ncia possivel e ver se também ele estd isento de
contradicoes; e, em seguida, submeter a relacdo do objecto com
os objectos da experiéncia aos conceitos puros do entendimento;
deste modo, ainda ndo damos ao objecto um caracter sensivel, mas
pensamos algo de supra-sensivel, pelo menos, util para o uso em-
pirico da nossa razdo. Com efeito, sem esta precaugdo, nao pode-
riamos fazer uso algum de semelhante conceito; em vez de pensar,
sucumbiriamos ao devaneio.

S6 que, mediante o simples conceito, nada ainda se conseguiu
em relacio a existéncia deste objecto e da sua efectiva religacao
com o mundo (a totalidade de todos os objectos da experi€ncia pos-
sivel). Surge aqui, porém, o direito da necessidade da razao, como
fundamento subjectivo, para pressupor e admitir algo que ela, com
fundamentos objectivos, ndo pode pretender saber e, por conse-
guinte, para se orientar no pensamento apenas pela sua propria ne-

www.lusosofia.net



8 I. KANT

cessidade, no incomensuravel espaco do supra-sensivel, para nds
todo nimbado de uma densa noite.

E possivel pensar muitas coisas supra-sensiveis (pois os objec-
tos dos sentidos ndo cumulam o campo inteiro de toda a possibi-
lidade), onde a razdo ndo sente, porém, necessidade alguma de
até elas se estender e, muito menos, de assumir a sua existéncia.
A razdo encontra nas causas do mundo, que se manifestam aos
sentidos (ou sdo, pelo menos, da mesma espécie das que se lhes
revelam), ocupacgdo bastante para ainda com tal fim ter precisdao
de puros seres espirituais da natureza; a sua aceitacao seria, pelo
contrério, desvantajosa ao seu uso. Como, de facto, nada sabemos
das leis segundo as quais tais seres podem actuar, mas sabemos
muito dos outros, isto €, dos objectos dos sentidos que, pelo me-
nos, podemos ainda esperar deles ter experiéncia: entdo, mediante
tal pressuposto, causar-se-ia antes dano ao uso da razdo. Nao ha,
pois, nenhuma necessidade, antes € simples bisbilhotice que a nada
mais conduz sendo ao devaneio, investigar tais coisas ou divertir-se
com fantasmagorias desta espécie. Algo de inteiramente diverso é
ocupar-se do conceito de um primeiro Ser primordial como inteli-
géncia suprema e, a0 mesmo tempo, como sumo Bem. Pois, ndo
sO a nossa razao sente ja uma necessidade de pdr o conceito do ili-
mitado como fundamento do conceito® de tudo o que é limitado,

3 Uma vez que a razdo, relativamente 2 possibilidade de todas as coisas, pre-
cisa de supor a realidade como dada, e considera a diversidade das coisas apenas
como limites provenientes das negacdes que lhe sdo inerentes, vé-se forcada a
por como fundamento uma possibilidade tnica, a saber, a do ser ilimitado como
origindrio e a considerar todos os outros como derivados. Uma vez que a possi-
bilidade geral de uma coisa qualquer se deve também encontrar essencialmente
na totalidade da existéncia, pois, pelo menos o principio da determinagéo geral
s6 assim torna vidvel a diferenca entre o possivel e o real da nossa razdo, encon-
tramos deste modo um motivo subjectivo da necessidade, isto €, uma exigéncia
da nossa prépria razdo, de estabelecer como fundamento de toda a possibilidade
a existéncia de um Ser (supremo) absolutamente real. E deste modo que surge a
prova cartesiana da existéncia de Deus. Ao sustentarem-se como se fossem ob-
jectivos principios subjectivos, a fim de pressupor algo para o uso da razdo (que,
no fundo, permanece sempre apenas um uso empirico) — admite-se, por conse-
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portanto de todas as outras coisas, mas semelhante necessidade in-
cide também no pressuposto da existéncia do mesmo conceito, sem
o qual ndo se pode fornecer nenhuma razao satisfatoria da contin-
géncia da existéncia das coisas no mundo, e menos ainda da fina-
lidade e da ordem que, por toda a parte, se encontra em grau tao
admirédvel (no pequeno, porque estd proximo de nds, ainda mais
do que naquilo que € grande). Sem admitir um Criador inteligente,
€ impossivel, sem cair em puros absurdos, aduzir a0 menos um
fundamento inteligente dessas coisas; e, embora ndo possamos de-
monstrar a impossibilidade de uma tal finalidade sem uma primeira
causa primordial inteligente (pois entdo teriamos razdes objectivas
suficientes desta afirmac¢do e nao precisariamos de apelar para ra-
z0es subjectivas), permanece assim, apesar de tudo, nesta carén-
cia de discernimento, uma razao subjectiva suficiente para admitir
a causa origindria, em virtude de a razdo necessitar de pressupor

guinte, uma necessidade em lugar do discernimento. E o que acontece com esta
e também com todas as provas do digno Mendelssohn, nas suas Morgenstunden
[Horas matinais]. Em nada contribuem para uma demonstra¢do, mas nem por
isso sdo absolutamente intteis. Nao mencionando, pois, a excelente oportuni-
dade que estes desenvolvimentos, extremamente sagazes, das condi¢des subjec-
tivas do uso da nossa razdo proporcionam ao pleno conhecimento desta nossa
faculdade, sao nesse sentido exemplos duradoiros: por isso, 0 assentimento em
virtude de motivos subjectivos do uso da razdo, quando nos faltam os objectivos
e somos, no entanto, compelidos a julgar, é sempre ainda de grande importancia.
Nao devemos € fazer passar por livre discernimento o que unicamente é uma su-
posicdo imperativa, para ndo expormos sem necessidade ao adversario, com o
qual nos embrenhdmos em dogmatizagoes, fraquezas de que ele se podera servir
em desvantagem nossa. Mendelssohn, sem divida, ndo pensava que o dogmati-
zar com a razao pura no campo do supra-sensivel fosse o caminho directo para o
devaneio filoséfico e que apenas a critica da mesma faculdade da razdo a poderia
curar de raiz de tal mal. A disciplina do método escoldstico (por exemplo, o de
Wolff que ele, por isso, também recomendava), em virtude de todos os conceitos
se terem de determinar por defini¢des e todos os passos se haverem de justificar
mediante principios, pode decerto impedir por algum tempo semelhante dano,
mas de nenhum modo o podera de todo prevenir. Com efeito, com que direito se
pretende impedir a razdo de ir ainda mais longe no campo onde, segundo a sua
prépria confissdo, tdo bem sucedida foi? E onde estdo, pois, os limites perante
os quais se deve deter?

www.lusosofia.net



10 I. KANT

algo que lhe € inteligivel para, a partir dele, explicar o fenémeno
dado, j4 que tudo aquilo a que ela pode associar um conceito nao
socorre semelhante necessidade.

Mas a necessidade da razdo pode considerar-se de duas ma-
neiras: primeiro, no seu uso tedrico e, em segundo lugar, no seu uso
prdtico. Acabei justamente de mencionar a primeira necessidade;
mas vé-se bem que ela é apenas condicional, isto €, devemos admi-
tir a existéncia de Deus, se quisermos julgar as causas primeiras de
tudo o que € contingente, sobretudo na ordem dos fins realmente
estabelecidos no mundo. Muito mais importante € a necessidade da
razao no seu uso pratico, porque € incondicionada e somos forca-
dos entdo a pressupor a existéncia de Deus, ndo apenas se queremos
julgar, mas porque devemos julgar. O puro uso pratico da razao
consiste na prescricdo das leis morais. Mas todas elas conduzem
a ideia do sumo bem que é possivel no mundo, a saber, a mora-
lidade, na medida em que apenas é possivel pela liberdade; por
outro lado, as leis morais referem-se também ao que nao depende
simplesmente da liberdade humana, mas também da natureza, a
saber, a mixima beatitude, na medida em que esta se reparte em
propor¢do da primeira. A razdo necessita, pois, de admitir um tal
bem supremo dependente e, em vista disso, uma inteligéncia su-
prema como sumo Bem independente: ndo é, claro estd, para dai
derivar o aspecto obrigatdrio das leis morais ou 0os motivos para o
seu cumprimento (ndo teriam entdo valor moral algum, se o seu
mobil dimanasse de algo diferente da prépria moral, que por si é
apodicticamente certa); mas apenas para dar realidade objectiva ao
conceito de bem supremo, isto é, para que este, juntamente com
toda a vida ética, se considere apenas um puro ideal, se em ne-
nhum lado existe aquilo cuja ideia acompanha indissoluvelmente a
moralidade.

www.lusosofia.net
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N3ao é, portanto, o conhecimento, mas a necessidade sentida®
da razdo aquilo por que Mendelssohn (sem o saber) se orientava no
pensamento especulativo. E, visto que este meio de orientagdo ndao
€ um principio objectivo da razdo, um principio de discernimento,
mas um principio puramente subjectivo (isto é, uma médxima) do
unico uso que lhe € permitido pelos seus limites, uma consequén-
cia da necessidade, e que para ela constitui o fundamento total da
determinag@o do nosso juizo sobre a existéncia do Ser supremo, do
qual se faz apenas um uso contingente, € orientar-se nas tentativas
especulativas sobre o mesmo objecto: por isso Mendelssohn errou
aqui, em virtude de conceder a tal especulagdo um tao grande poder
de por si conseguir tudo s6 através da demonstracao. A necessidade
do primeiro meio s6 poderia ter lugar, se se admitiu plenamente a
insuficiéncia do ultimo; reconhecimento a que finalmente o teria
levado a sua agudeza intelectual se, com uma mais longa duracao
de vida, lhe tivesse também sido dada a agilidade do espirito, mais
prépria dos anos de juventude, para facilmente modificar o velho e
habitual tipo de pensamento, em conformidade com a transforma-
cdo do estado das ciéncias. Mas, entretanto, cabe-lhe o mérito de
persistir em buscar a pedra-de-toque final para a admissibilidade
de um juizo aqui, como em toda a parte, unicamente na razdo,
quer esta seja guiada na escolha das suas proposi¢des pelo discer-
nimento [intelectual] ou pela simples necessidade e pelas maximas
da sua propria vantagem. Chamou ele a razdo, no seu ultimo uso,
a comum razdo humana; pois esta tem sempre primeiramente di-
ante dos olhos o seu préprio interesse, enquanto é preciso ja ter
saido dos trilhos naturais para o esquecer e divisar ociosamente
entre conceitos numa consideracdo retrospectiva e objectiva, a fim
de simplesmente estender o seu saber, seja ele necessario ou nao.

4 A razlo ndo sente; discerne a sua deficiéncia e, mediante a tendéncia para o
conhecimento, realiza o sentimento da necessidade. Passa-se aqui o mesmo que
com o sentimento moral, o qual ndo produz lei moral alguma, pois esta brota
inteiramente da razdo; mas o sentimento moral é causado ou produzido pela lei
moral, portanto pela razdo, na medida em que a vontade compelida e, no entanto,
livre requer motivos determinados.
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Mas visto que a expressao — pretensdo da sd razdo —, na questao
presente, continua ainda a ser equivoca e se pode tomar, ou como o
proprio Mendelssohn a entendeu mal, enquanto juizo derivado de
um discernimento racional, ou como a parece compreender o au-
tor dos «Resultados», enquanto juizo de inspiracdo racional: sera
necessario, entdo, dar a esta fonte do acto de julgar uma outra de-
signacdo e nenhuma lhe é mais adequada do que a de fé racional.
Qualquer fé, mesmo a de natureza histdrica, deve ser racional (pois
a derradeira pedra-de-toque da verdade € sempre a razdo); s6 que
uma fé racional € a que ndo se funda em nenhuns outros dados ex-
cepto os que estdo contidos na razdo pura. Toda a fé €, pois, um
assentimento subjectivamente suficiente, mas no plano objectivo
com consciéncia da sua insuficiéncia; portanto, contrapde-se ao
saber. Por outro lado, se considerarmos algo como verdadeiro por
motivos objectivos, embora com a consciéncia da sua insuficién-
cia, por conseguinte, meramente opinado, entdo esta opinido pode,
mediante um complemento progressivo com motivos da mesma es-
pécie, tomar-se finalmente um saber. Em contrapartida, se os moti-
vos do assentimento ndo forem, segundo a sua natureza, objectiva-
mente validos, entdo a fé nunca se tornard um saber, seja qual for
o uso da razdo. A crencga histérica, por exemplo, acerca da morte
de um grande homem que algumas cartas relatam pode tornar-se
um saber se as proprias autoridades do lugar nos informam acerca
do seu timulo, testamento, etc. Portanto, algo pode considerar-se,
isto é, crer-se como historicamente verdadeiro apenas com base em
testemunhos, por exemplo, que ha no mundo uma cidade chamada
Roma; e, no entanto, quem nunca 14 esteve pode dizer: sei, € ndo
apenas, creio que existe uma Roma; tudo isto se ajusta muito bem.
Pelo contrério, a pura fé racional nunca se pode transformar num
saber através de todos os dados naturais da razdo e da experiéncia,
porque o fundamento de ter por verdadeiro é aqui simplesmente
subjectivo, a saber, € uma exigéncia necessdria da razao (e sempre
existird, enquanto houver homens) pressupor, mas nao demonstrar
a existéncia de um Ser supremo. Esta necessidade da razdo rela-
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tivamente ao seu uso fedrico, que a satisfaz, nada mais seria do
que uma pura hipdtese racional, isto €, uma opinido, que seria
suficiente para se ter por verdadeira em virtude de motivos sub-
jectivos; pois, para explicar determinadas ac¢des, nunca se pode
esperar outro principio a ndo ser esse e a razdo exige um funda-
mento explicativo. Em contraposi¢ao, a fé racional que se baseia
na necessidade do seu uso no propdsito prdtico poderia chamar-se
um postulado da razdo: nao como se fosse um discernimento que
satisfaria todas as exigéncias l6gicas em relacao a certeza, mas por-
que semelhante assentimento (pois, no homem, tudo se julga bem
apenas no aspecto moral) nfo € inferior’ em grau a nenhum saber,
embora seja totalmente distinto do saber quanto a natureza.

Uma pura fé racional €, entdo, o poste indicador ou a btssola
pela qual o pensador especulativo se orienta nas suas incursoes ra-
cionais no campo dos objectos supra-sensiveis, e que pode mostrar
ao homem de razdo comum e, no entanto, (moralmente) sd, o seu
caminho de todo adequado a plena finalidade da sua determinacao,
tanto do ponto de vista tedrico como pratico; e esta fé racional é
também o que se pode pOr na base de qualquer outra fé, e até de
toda a Revelacao.

O conceito de Deus e até a convicgdo da sua existéncia s6 po-
dem encontrar-se na razao, s6 dela promanam e ndo nos advémnem
por inspiracdo, nem ainda por uma noticia dada até pela autoridade
maxima. Se me ocorrer uma intui¢do imediata de semelhante jaez
que a natureza, tanto quanto a conheco, me nio pode proporcio-
nar, deverd entdo um conceito de Deus servir-me de fio condutor
para ver se o fendmeno se harmoniza também com tudo o que se
exige para as caracteristicas de uma divindade. Embora eu nao

5A firmeza da fé € inerente a consciéncia da sua invariabilidade. Posso,
pois, estar plenamente seguro de que ninguém me podera refutar a proposicao:
Deus existe; onde iria ele buscar tal discernimento? Por conseguinte, as coisas
ndo se passam com a fé racional como com a crenga histérica, a respeito da qual
¢é sempre possivel descobrir provas em contrdrio e na qual se deve estar sempre
preparado para mudar de opinido, se é que importa alargar o nosso conhecimento
das coisas.
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discirna como € possivel que um fendmeno qualquer represente,
mesmo sé quanto a qualidade, o que apenas se pode sempre pensar
mas nunca se deixa intuir, contudo, € pelo menos bastante claro
que, s6 para julgar se € Deus o que me aparece, que actua interior
ou exteriormente no meu sentimento, o deverei considerar a luz do
meu conceito racional de Deus e, em seguida, examinar ndo sé se
lhe € adequado, mas simplesmente se ndo o contradiz. Justamente
assim: inclusive, se em tudo aquilo em que Ele imediatamente se
me revela nada se encontrar que contradiga esse conceito, ainda
assim tal fenémeno, intuicdo, revelacdo imediata, ou seja qual for
0 modo como essa representacao se denomine, nunca demonstraria
a existéncia de um Ser, cujo conceito (se nao for determinado de
um modo inequivoco e, por conseguinte, ndo se submeter a mes-
cla de toda a ilusdo possivel) exige a infinitude segundo a gran-
deza, para o distinguir de toda a criatura; conceito, porém, a que
nenhuma experiéncia ou intuicdo pode ser adequada e, portanto,
também nunca poderd demonstrar inequivocamente a existéncia de
um tal ser. Portanto, através de uma intuicdo qualquer, ninguém
se pode primeiramente convencer da existéncia do Ser supremo; a
fé racional deve vir a frente e, em seguida, certos fendmenos ou
manifestacdess poderiam dar azo a investigacdo para sabermos se
o que nos fala, ou se nos exibe, se ajusta bem a ser considerado
como uma divindade e se, apds exame, confirma aquela fé.

Se, pois, se negar a razdo o direito que lhe compete de falar
em primeiro lugar nas coisas que concernem aos objectos supra-
sensiveis, como a existéncia de Deus e o mundo futuro, fica assim
aberta uma ampla porta a todo o devaneio, supersti¢do, e inclusive
ao ateismo. E, no entanto, na polémica entre Jacobi e Mendels-
sohn, tudo parece apontar para a subversdo ndo sei bem se apenas
do discernimento racional e do saber (por meio de uma suposta
forca na especulacdo), ou se também até da fé racional e, em troca,
para a instituicdo de uma outra fé que qualquer um pode estabele-
cer a seu bel-prazer. Quase se deveria tirar esta ultima conclusao
ao assistir-se a proposta do conceito espinosista de Deus como o
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unico que se harmoniza com todos os principios da razao e €, no
entanto, um conceito repreensivel. Com efeito, se € inteiramente
compativel com a fé racional admitir que a prépria razao especu-
lativa nem sequer é capaz de discernir a possibilidade de um ser
tal como devemos pensar Deus, entdo ele nio se pode harmonizar®
com nenhuma fé e, sobretudo, com nenhum assentimento a uma
existéncia, de modo que a razdo compreenda a impossibilidade de
um objecto e, no entanto, possa reconhecer, a partir de outras fon-
tes, a realidade do mesmo objecto.

¢ E dificil compreender como é que os eruditos mencionados conseguiram
encontrar na Critica da Razdo Pura um encorajamento ao espinosismo. A cri-
tica corta totalmente as asas do dogmatismo no tocante ao conhecimento dos
objectos supra-sensiveis, e 0 espinosismo € a este respeito tdo dogmaticoo que
compete mesmo com o matematico, em relacdo ao rigor da demonstracdo. A cri-
tica demonstra que o quadro dos conceitos puros do entendimento deveria con-
ter todos os elementos do pensamento puro; o espinosismo fala de pensamentos
que, no entanto, se pensam a si mesmos e, por isso, de um acidente, que todavia
existe para si como sujeito: um conceito que nao se encontra no entendimento
humano e que também nele se ndo pode intoduzir. A critica mostra que, para
afirmar a possibilidade de um ser, mesmo pensado, ndo basta ainda que no seu
conceito nada exista de contraditério (embora, em caso de necessidade, seja de-
certo permitido admitir tal possibilidade); mas o espinosismo pretende discernir
a impossibilidade de um ser cuja ideia consta tdo-sé de puros conceitos do enten-
dimento, dos quais se eliminaram apenas todas as condi¢des da sensibilidade e
nos quais, portanto, nunca se pode encontrar contradi¢do alguma. Mas ndo con-
segue, todavia, apoiar por meio de nada essa pretensdo, que vai além de todos os
limites. Por isso mesmo € que o espinosismo leva directamente ao devaneio. Em
contrapartida, ndo hd nenhum meio seguro de arrancar pela raiz todo o entusi-
asmo delirante a ndo ser a determinagao dos limites da capacidade da pura razao.
— Um outro erudito depara ainda na Critica da Razdo Pura com o cepticismo,
embora a critica vise estabelecer algo de certo e determinado relativamente ao
ambito do nosso conhecimento a priori. Do mesmo modo encontra ele uma dia-
léctica nas investigacdes criticas que, no entanto, visam dissolver e extirpar para
sempre a inevitdvel dialéctica em que a razdo pura, conduzida em toda a parte de
um modo dogmadtico, se enreda e implica. Os neoplaténicos, que se chamavam
eclécticos porque sabiam encontrar por toda a parte nos antigos autores as suas
proprias fantasias quando de antem@o as tinham em si introduzido, procediam
justamente assim; nada hd, pois, de novo debaixo do Sol.
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Homens de capacidades espirituais e de vistas largas! Admiro
0 Vvosso talento e aprecio muito o vosso sentimento humano. Mas
reflectistes bem sobre o que fazeis e até onde se chegard com os
vossos ataques a razao? Quereis, sem duvida, que a liberdade de
pensar se mantenha incélume, pois, sem ela depressa acabariam os
vossos livres impetos de génio. Vejamos o que naturalmente se ird
passar com essa liberdade de pensamento se um procedimento, tal
como O que iniciais, se tomar prevalecente.

A liberdade de pensar contrapde-se, em primeiro lugar, a co-
accdo civil. Ha decerto quem diga: a liberdade de falar ou de
escrever pode ser-nos tirada por um poder superior, mas nao a li-
berdade de pensar. Mas quanto e com que correc¢ao pensariamos
nos se, por assim dizer, ndo pensdssemos em comunhdo com os
outros, aos quais comunicamos 0s nossos pensamentos e eles nos
comunicam os seus! Pode, pois, muito bem dizer-se que o poder
exterior, que arrebata aos homens a liberdade de comunicar publi-
camente os seus pensamentos, lhes rouba também a liberdade de
pensar: o Unico tesouro que, ndo obstante todos 0s encargos civis,
ainda nos resta e pelo qual apenas se pode criar um meio contra
todos os males desta situacao.

Em segundo lugar, a liberdade de pensar toma-se também no
sentido de que se opde a pressdo sobre a consciéncia moral; quando,
sem qualquer poder em matéria de religido, ha cidaddos que se
constituem tutores dos outros e, em vez de argumentos, sabem ba-
nir todo o exame da razdo mediante uma impressao inicial sobre os
animos, através de férmulas de fé prescritas e acompanhadas pelo
angustiante temor do perigo de uma inquiricdo pessoal.

Em terceiro lugar, a liberdade de pensamento significa ainda
que a razdo ndo se submete a nenhumas outras leis a ndo ser aque-
las que ela a si mesmo dd; e o seu contrdrio é a mdxima de um
uso sem lei da razdo (para assim, como imagina o génio, ver mais
longe do que sob a restricao imposta pelas leis). A consequéncia
que dai se tira € naturalmente esta: se a razdo nao quer submeter-
se a lei, que ela a si propria da, tem de se curvar sob o jugo das
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leis que um outro lhe d4; pois, sem lei alguma, nada, nem sequer a
maior absurdidade, se pode exercer durante muito tempo. Por con-
seguinte, a consequéncia inevitavel da declarada inexisténcia de
lei no pensamento (a libertacao das restrigdes impostas pela razdo)
¢ esta: a liberdade de pensar acaba por se perder e, porque a culpa
ndo € de alguma infelicidade mas de uma verdadeira arrogancia, a
liberdade, no sentido genuino da palavra, € confiscada.

O curso das coisas € mais ou menos este: a principio, o gé-
nio compraz-se no seu impeto audacioso, porque deitou fora o fio
com que a razdo habitualmente o dirigia. Logo a seguir, fascina
também outros mediante decisdes imperiosas e grandes expectati-
vas e parece ter-se sentado doravante num trono, que a vagarosa e
pesada razdo tdo mal adornava, embora o génio continue a usar a
linguagem dela. A maxima da invalidade, entdo aceite, de uma ra-
z3o supremamente legisladora € aquilo que nds, homens comuns,
chamamos o entusiasmo delirante; mas os favoritos da benevo-
lente natureza dao-lhe o nome de iluminacdo. Como, entretanto,
depressa surgird entre estes uma confusdo de linguagem, pois s
a razdo pode imperar validamente a todos, e agora cada qual se-
gue a sua inspiracdo, por fim, factos provenientes de inspiracdes
interiores serdo confirmados por testemunhos exteriores, e de tra-
dicdes que de inicio eram escolhidas e, com o tempo, se tornaram
documentos impositivos, surgiu, numa palavra, a total submissao
da razdo aos factos, isto €, a supersticdo, porque esta, a0 menos,
ndo se pode reduzir a uma forma legal e entrar assim num estado
de repouso.

No entanto, porque a razao humana aspira sempre a liberdade,
o seu primeiro uso de uma liberdade, de que durante muito tempo
se desacostumou, quando rompe as cadeias, degenerard em abuso
e confianca temerdria na independéncia do seu poder em relacao
a toda a limitagdo, numa convic¢do do dominio absoluto da razdo
especulativa, que nada admite a ndo ser o que se pode justificar
por razdes objectivas e pela convicgdo dogmatica, negando com
audécia tudo o mais. A maxima da independéncia da razdo em re-
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lagdo a sua propria necessidade (renincia a fé racional) chama-se
entdo incredulidade: ndao é uma incredulidade historica, pois nao
se pode pensar como deliberada, logo, também ndo como respon-
savel (porque cada qual deve crer num facto que € tdo suficien-
temente comprovado como uma demonstracdo matematica, quer
queira quer ndo); mas € uma incredulidade racional, um incon-
veniente estado do espirito humano que priva as leis morais, pri-
meiro, de toda a forca de mobil sobre o coracdo e, com o tempo,
até de toda a autoridade, suscitando assim o modo de pensar que
se chama livre pensamento, isto é, o principio de ndo reconhecer
mais nenhum dever. Entra aqui em ac¢do a autoridade, para que
0s proprios assuntos civis nao entrem na maior desordem; e, visto
que o meio mais rdpido e mais enérgico € para ela o melhor, a
autoridade suprime a liberdade de pensar e, tal como as outras ac-
tividades, também sujeita esta aos regulamentos do pais e assim a
liberdade de pensamento, ao querer agir de modo absolutamente
independente das leis da razdo, acaba por se destruir a si mesma.
Amigos do género humano e do que para ele € mais sagrado!
Aceitai o que, apés um exame cuidadoso e honesto, vos parecer
mais digno de fé quer sejam factos, quer principios de razao; so-
mente ndo impugneis a razdo o que dela faz o supremo bem na
terra, isto €, o privilégio de ser a derradeira pedra-de-toque da ver-
dade’ . Caso contrario, indignos de tal liberdade, também decerto a

7 Pensar por si mesmo significa procurar em si proprio (isto &, na sua pré-
pria razdo) a suprema pedra de toque da verdade; e a mdxima de pensar sempre
por si mesmo € a llustragdo (Aufkldrung). Nao lhe incumbem tantas coisas
como imaginam os que situam a ilustracdo nos conhecimentos; pois ela é an-
tes um principio negativo no uso da sua faculdade de conhecer e, muitas vezes,
quem dispde de uma riqueza excessiva de conhecimentos € muito menos esclare-
cido no uso dos mesmos. Servir-se da sua propria razdo quer apenas dizer que,
em tudo o que se deve aceitar, se faz a si mesmo esta pergunta: serd possivel
transformar em principio universal do uso da razdo aquele pelo qual se admite
algo, ou também a regra adoptada do que se admite? Qualquer um pode rea-
lizar consigo mesmo semelhante exame e bem depressa verd, neste escrutinio,
desavarecer a supersticao e o devaneio, mesmo se estd muito longe de possuir os
conhecimentos para a ambos refutar com razdes objectivas. Serve-se, de facto,
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perdereis, e esta infelicidade arrasta ainda a outra parte inocente da
cabeca que, de outro modo, estaria disposta a servir-se legalmente
da sua liberdade e a contribuir assim, de forma conveniente, para a
melhoria do mundo.

[Nota do Tradutor]

A traducdo aqui proposta corrige e aperfeicoa uma anterior,
editada hd cerca de vinte anos. O ensaio original em lingua alema
pode encontrar-se no electro-sitio seguinte, que apresenta o texto
tal como foi publicado no Berlinische Monatschrift:

e Universititsbibliothek Bilefeld
A edicao de referéncia €, no entanto, a da Academia:

Band VIII: Abhandlungen nach 1781,
1912, 2. Aufl. 1923, Nachdruck 1969
Paul Menzer, Heinrich Maier, Max Frischeisen-Kohler

apenas da méaxima da autoconservagdo da razio. E, pois, facil instituir a ilus-
tracdo em sujeitos individuais por meio da educagdo; importa apenas comegar
cedo e habituar os jovens espiritos a esta reflexdo. Mas esclarecer uma época
é muito enfadonho, pois depara-se com muitos obstdculos exteriores que, em
parte, proibem e, em parte, dificultam aquele tipo de educagao.
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